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Repensar—-reconstruir com os jovens a fé e a vocacao cristas
«EDUCAR-NOS», NARRANDO A «PRO-VOCACAO» DE DEUS

modelos pré-estabelecidos.

José Luis Moral

“[Perante a tentacdo da rejeicdo ou do ressentimento] os catdlicos
devem aceitar sem vacilar o contexto cultural moderno, caracterizado em
particular pelo estabelecimento da laicidade. [Por isso], refutamos
qualquer tipo de nostalgia de épocas passadas nas quais o principio de
autoridade parecia impor-se indiscutivelmente. N3o sonhamos um
impossivel retorno a chamada época de cristandade. A crise que sofremos
ndo se deve fundamentalmente ao facto de alguns grupos de cristaos
terem perdido a fé... e as nossas dificuldades actuais também n3ao podem
ser atribuidas a hostilidade dos adversarios da Igreja... A crise que a Igreja
vive deve-se, em boa medida, aos contragolpes de um conjunto de
mudancas sociais e culturais, rdpidas e profundas, de alcance universal.
Estd em curso uma transformag¢dao do mundo e da sociedade: um mundo
desaparece e outro emerge, sem que para a sua construcao existam
Particularmente na Europa, a Igreja encontra-se profundamente ligada aos

métodos antigos e a imagem de um mundo que estd a desaparecer. Ndo sé estava bem situada, mas
também tinha contribuido grandemente para a formacdo dessa imagem; sé que a nova imagem do
mundo que é preciso construir escapa-nos”.

n REPENSAR

BISPOS DE FRANGA
Propor a fé na sociedade actual. Carta aos catdlicos de Franga, n.° 2

Como viver hoje a fé para que seja uma «proposta credivel»?

1.1. Mudancas radicais na experiéncia humana

1.2. Pluralismo e duas sensibilidades diferentes

1.3. Secularidade, autenticidade «a-religiosa» (laica) e autenticidade religiosa
1.4. Tempo germinal: descentrar-nos e «descentrar a Igreja»

E SENTIR

A «pré-vocagao» e uma «nova alian¢a» com os jovens

2.1. A «pré-vocacao» de Deus na vida humana
2.2. Mais vitimas do que culpados: como sdo, o que desejam e como nos provocam 0s jovens
2.3. O desafio fundamental: uma «nova alian¢a» com os jovens

BEX ReconsTRUIR

«Educar-nos» reconstruindo com os jovens a fé e a vocac¢ao cristas

3.1. «Praticar Deus» (teo-légica) e narrar a experiéncia crista

3.2. Orientagdo vocacional, acolhimento incondicional e procura de sentido

3.3. «<Educar-nos» com os jovens enfrentando a vida colectiva (relagGes)

3.4. Cidad3dos na Igreja, cristaos no mundo: sentido, justica e «gratuidade salvifica»

Serd que as pessoas modernas — ou pds-modernas - ainda podem ser cristas, sem sofrer
um quebrantamento da sua consciéncia? Por outras palavras, é possivel que o cristao seja uma
mulher ou um homem moderno sem perder por isso a sua identidade? Em conclusao: como
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viver e propor a fé cristd sem deixarmos de ser contempordneos? Os titulos e subtitulos das diver-
sas intervencOes evidenciam claramente a direccao da resposta: em principio, ha que repensar,
reconstruir e, sobretudo, temos que «educar-nos com 0s jovens», a0 mesmo tempo que,
enfrentando seriamente a situa¢do, acolhemos e narramos — com as novas chaves da vida con-
temporanea — a permanente «pré-vocacao» de Deus a todo o ser humano.

i B REPENSAR

Como viver hoje a fé para que seja uma «proposta credivel»?

«Tudo comecou com uma experiéncia», assim compendia E. Schillebeeckx os inicios do
cristianismo. A experiéncia dos primeiros discipulos foi tdo profunda e especial que tinha de
ser contada, justamente quando o projecto do seu mestre parecia totalmente fracassado,
com a certeza de que Jesus continuava vivo e actuando através das suas vidas. A histdria foi-
se repetindo até aos nossos dias: tantas pessoas, ao longo de vinte e um séculos, foram con-
cretizando uma experiéncia semelhante, através da qual se identificavam como cristaos.
Depois de um primeiro periodo de dificuldades, a narracao e experiéncia cristas desenvolve-
ram-se sem grandes problemas durante uns 1.500 anos. Chegou um momento, no entanto,
em que as suspeitas sobre uma e a outra se multiplicaram.

O certo é que hoje, depois dos humerosos avatares do processo, Nndo sao poucos 0s
que acabam por nao acreditar na histdria que a Igreja catdlica relata; e cada vez sao menos
aqueles que fazem a experiéncia que serve de base a fé crista. Por complexo que seja o tema,
e é-0 de facto, nao é demasiado complicado nem dificil explicar a raiz mais elementar do por-
qué de ambos os fendmenos: por um lado, a fé crista continua a narrar-se com formas, lin-
guagens e simbolos antigos, literalmente incriveis para as mulheres e homens modernos; por
outro lado, e dependendo do anterior, as experiéncias humanas hodiernas ndo estao em sin-
tonia com a crista.

Quem ndo experimentou ja uma sensacao de triste irrealidade ao assistir a alguma das
nossas celebrac¢des religiosas, ou ao ler documentos de realizacdo incomparavel?> Como ¢é
possivel ndo se assombrar perante a organizacao, as estruturas e as rela¢ées no interior da
Igreja...?

1.1. MUDANCAS RADICAIS NA EXPERIENCIA HUMANA

«As circunstancias da vida do homem moderno no ambito social e cultural mudaram
profundamente, tanto que se pode falar com razao de uma nova época da histéria da huma-
nidade» (GS 54). As palavras da Gaudium et spes tornaram-se curtas. Com efeito, depois de
quase 50 anos, somos capazes de reconhecer o modelo ou paradigma explicativo global da
«época passada», mas —como constatavam recentemente os bispos franceses - “o novo...
que é preciso construir escapa-nos”.

= Os comentdrios sobre questdes sobejamente conhecidas sdo muitos. Mas basta uma formu-
lacdo telegrafica: a transformacdo radial da experiéncia e da cultura funde as suas raizes na
ideia de autonomia, que esta na base de todos os processos modernos; a ela associa-se a
historicidade, sem duvida a pegada mais vivamente marcada na consciéncia contempora-
nea; a liberdade e a secularizacdo, unidas ainda assim a ciéncia e a técnica, completam este
elenco sucinto das mudancgas fundamentais que provocam o salto paradigmatico desde
uma visao estatica (pré-moderna) a outra dinamica (moderna).

* A experiéncia cristd, a sua narra¢ao ou as féormulas de fé nasceram dentro de um horizonte
cultural estdtico. Uma concepcao abstracta (e essencialista) da realidade onde tudo estava

) . . ", - ~
[\CPL‘?KSIHX’A!‘(‘C,UK'ESTI‘!HY com Os |jovens a {L‘ € avocagao cristas




estabelecido desde o principio, onde até o movimento vinha ja determinado e ndo admitia
desvios. Sob esta perspectiva, a criacdo e a histdria humana eram pensadas como perfeitas
e completas; de tal forma que o mal e as imperfeicdes se retinham como acontecimentos
negativos posteriores (o pecado) ou causados pela intervencdo de agentes perversos (o
demonio). Para uma cultura assim, qualquer novidade sé podia despertar suspeitas: a per-
feicdo do homem estava no principio (o paraiso); e o que conta é o retorno as origens ou a
restauracdo do passado (a redencdo).

* A modernidade introduziu-nos numa visdo dindmica: a perfeicao ja ndo esta no inicio mas no
fim do caminho evolutivo e, para descobri-la, ndo se deve olhar tanto para tras, mas antes
orientar os olhos para a frente, projectar-se no futuro. Para uma visdao deste tipo, o tempo
ou a histdria adquirem um valor extraordindrio: mais do que uma sucessao de coisas, com-
poem a estrutura profunda de tudo o que acontece, a intima realidade do prdprio ser
humano. No século XX, esta visdo move-se drasticamente ao verificar-se a chamada «revi-
ravolta linguistica»: um salto qualitativo que transforma profundamente a relacdo antiga
de «linguagem-realidade-verdade». Perante o perfil classico da palavra humana como uma
espécie de participacdo na linguagem do criador, voz da verdade e imagem perfeita das
coisas ou reflexo das ideias divinas, imp&e-se a «perspectiva hermenéutica»: ver é interpre-
tar, conhecer é interpretar; e... ninguém conhece as coisas tal como sao, todos interpreta-
mos!

* Vencemos assim o «absolutismo», mas existe um novo perigo: o relativismo. No entanto,
ndo se trata sé por si de relativismo mas sim de «relatividade», de relacdo (nada o é em
absoluto, mas sim na histdria e nas suas relacdes...). Existe, por isso mesmo, um «pensa-
mento débil» que escrutina a relatividade humana perante qualquer absoluto terrestre —
seja este social, politico ou religioso; um pensamento débil que ndo canta a «vitdria do
nada» mas antes se apercebe da presuncosa arrogancia do «pensamento forte» que
esquece a condicdo do homem'.

1.2. PLURALISMO E DUAS SENSIBILIDADES DIFERENTES

Simplificando — até com uma certa desmesura, para efeitos de brevidade -, afinal o
melhor bilhete de identidade da cultura e sociedade contemporaneas é o pluralismo; algo
tao dbvio que nao vale a pena documentar. Por outro lado, identificar o actual contexto
social e cultural com o pluralismo significa, antes de nada, reconhecé-lo como suporte ou
realidade de facto na qual convivem e até rivalizam entre si, com naturalidade, distintas
visdes do mundo. Além disso, o pluralismo nao é fruto dos caprichos da modernidade, mas
sim resultado da convergéncia e divergéncia de numerosos factores particulares, através dos
quais acaba por se revelar como exigéncia enraizada na natureza pluralista da realidade.

O certo é que a fé e a religido cristas ndao se enquadram bem nesta paisagem pluralista.

Isso torna-se evidente nas rela¢6es pouco fluidas do catolicismo com o pensamento e cultura
contemporaneos, as permanentes discussdes e conflitos entre o poder politico e as autorida-
des religiosas e, pior ainda, a indiferenca das jovens geracdes em relacao a Igreja. Nesse sen-
tido, o propdsito do ultimo Concilio de conferir a experiéncia crista um rosto vivo e actual ain-

! Obviamente ndo estou a assumir-me como pés-moderno. Nada mais longe da minha posi¢do e inten¢Ges. A modernidade esta
obrigada a (re)pensar-se a si mesma, comecando por rever os motivos da actual pés-modernidade que, sem divida, correspondem a uma
insuficiente consolidacdo dos valores que prometia. A este propdsito, e afastando os seus excessos de arbitrariedade e relativismo, a pds-
modernidade radicaliza a desconfianga na orgulhosa racionalidade moderna, em nome da qual se perpetraram tantos excessos. Ainda assim,
ndo me vou adiantar no significado do que alguns denominaram como um «ndo conceito», assim como também n&o aspiro a meter-me na
polémica acerca da realidade ou menos da pés-modernidade (seja como for, a base da identidade sempre serd moderna). Considero-a sim-
plesmente como una «prolongagao critica» da modernidade, no sentido em que reelabora e reinterpreta ou pretende ser una reescrita da
sociedade e cultura modernas; sem me entreter na descricdo do «desencanto» que deixam transparecer as recomendacées alternativas que
nos aconselham, nem aprovar a destituicdo do sentido em beneficio da metamorfose (da qual alardeiam algumas vozes pds-modernas...
sem nenhum valor).
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da esta longe, a0 mesmo tempo que aumenta a urgéncia em repensa-la e reconstrui-la com

categorias e praticas que recriem a vida e revitalizem a esperanca dos homens e mulheres dos

Nnossos tempos.

Enfim, como resultado imediato do que foi dito na parte precedente, uma vez mudada
radicalmente a experiéncia humana, a fé e a religido ndo estdo (em grande medida) em sinto-
nia com a sensibilidade do homem moderno e deixaram de corresponder as suas questdes
vitais; as formulacdes e celebracbes transformaram-se praticamente em aspectos impossiveis
de correlacionar com a existéncia quotidiana.

* Para comecar - sirva a esquematizacao — encontramos duas experiéncias e explica¢bes basi-
cas, as quais normalmente nos agarramos para viver: 1/ A visao global ou «cosmovisdo secu-
lar» que, assentada na confian¢a na razao e racionalidade do real, se inclui nos processos
histdéricos de humaniza¢do com graus de implicacao muito diversificados; 2/ A «cosmovisdao
religiosa» que, como instancia final, envia a «fé em Deus» como garantia da confianca radical
necessdria para encarar a vida. Frequentemente, alguns humanistas do 1/ apelidam de
fideistas os crentes do 2/; e estes ultimos apelidam de redutores os primeiros.

= Vemo-las com duas sensibilidades diversas e, sobretudo, uma que encaixa as mil maravilhas
num universo simbdlico moderno e outra que encontra sérias dificuldades em fazé-lo. E por
isso que ao homem moderno nao parecem inquietar demasiado as questdes da descrenca
ou da indiferenca religiosa. Ndo porque seja mau; simplesmente porque, a primeira vista, a
sua sensibilidade nao detecta nelas matéria a qual atender prioritariamente; além disso,
aparecem como temas superados, tipicos de uma mentalidade pré-moderna e inconsisten-
tes por serem obsoletos. Vive preocupado e ocupado com outras prioridades. Por outro
lado, o cristdo pensa — ndo sem certas duvidas dado o cariz que os factos assumem - que
precisamente nelas se joga grande parte do futuro humano.

» Certamente aqui, na existéncia desta dupla sensibilidade contraposta, reside o problema
basico, e ndo tanto nas bifurcacdes de crenca e descrenga, interesse ou indiferenca. Antes
de nada, pela simples razao de que todos «vivemos de fé», cada qual com a sua, seja esta
religiosa, simplesmente racional, humanitdria ou mera acomodacao interessada. Perante
qualquer uma delas, a mentalidade moderna instrui-nos para que todos — cristdos ou nao
cristaos e seres humanos religiosos ou a-religiosos, auténticos ou nem por isso — aceitemos
a revisao constante e a confrontacdo racional, aberta, das bases sobre as quais se apoia
essa fé vital.

» O cristianismo em geral, e a teologia em particular, devem levar a sério esta contraposic¢ao
de sensibilidades, porque a crise que da origem a modernidade consiste precisamente nis-
so: em pOr em causa a identidade crista forjada, desde os mais profundos fundamentos,
com experiéncias e formas incapazes de integrar o legitimo e irreversivel processo moder-
no de autonomia. O concilio Vaticano Il quis mudar as correntes, mas a ruptura entre cris-
tianismo e mundo contemporaneo continua I3, na praxis da vida quotidiana do homem e
mulher do nosso tempo, e nem conseguimos esquemas interpretativos que o expressem
perfeitamente. O mal-estar religioso da nossa cultura, particularmente os efeitos sentidos
pelos cristaos, € agitado por ondas de despreocupacdo religiosa, que nem oxigenam a cultura
nem apoiam as convic¢des pessoais.

1.3. SECULARIDADE, AUTENTICIDADE «A-RELIGIOSA» (LAICA) E AUTENTICIDADE RELI-
GIOSA

Esses e muitos outros dados reclamam uma nova justificacdo e coloca¢ao do cristia-
nismo nas sociedades pluralistas e democraticas. O tema da colocacdo e justificacdo da pre-
senca publica da religidao catdlica nesse contexto secular constitui um problema, se ndao um
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obstdculo, que certamente condiciona muito negativamente a transmissao da fé as novas
geragoes, até situad-la numa espécie de beco sem saida ao qual s6 alguns tém acesso.

Dito isto — e perdoem-me novamente a esquematizacao —, voltamos entao as duas
sensibilidades ou, por outras palavras, as duas experiéncias e explicacdes basicas as quais nor-
malmente nos agarramos para viver: a «cosmovisao secular» e a «cosmovisao religiosa».
Ambas as posi¢des tém os seus préprios problemas, mas também multiplos elementos positi-
vos. A seguir concentro-me nestes ultimos, tentando enfatizar os rasgos de autenticidade
tanto da visao laica como da religiosa; suponho assim a existéncia de «pessoas auténticas
religiosas» e «pessoas auténticas a-religiosas», havendo também lugar para as ndo-auténticas
tanto religiosas como a-religiosas.

O AUTENTICIDADE LAICA

Um «ser humano auténtico a-religioso», antes de nada, assume as questdes religiosas
de um modo nao religioso, ou seja, interpretando com argumentos naturais e sé intramunda-
nos seja a origem do nosso universo, seja o fundamento ético das ac¢des humanas e, definiti-
vamente, encarando com coragem a aceitacao da morte. Uma mulher ou homem a-religiosos,
com honestidade, afirmam como existéncia moralmente boa ou concretizada a vida simples
em harmonia com a condi¢dao humana; em suma, uma auténtica vida concretizada que assu-
me o horizonte da finitude como outra forma de «vida eterna».

Um ser humano auténtico e a-religioso também nado fecha a porta a transcendéncia e
ao sentido do sagrado, nao obstante estar convencido de que a realizagdo ou o fracasso da
vida jd ndo se medem em termos de transcendéncia ou d’ «o sagrado» exterior a nés mesmos.
Hoje em dia a transcendéncia, com efeito, remete nao tanto para o fundamento de um ser
supremo como para o horizonte de sentido associado a humanidade: o novo modelo de
transcendéncia nao remete a um plano superior, ja ndo estd dominado por um «mais além
radical», mas mora na prépria humanidade e consciéncia das pessoas. A originalidade reside
no facto de que os valores da verdade, da bondade, da beleza, da justica e do amor, embora
deixem de se fundamentar na divindade, ndo perdem o seu cardcter sagrado (isto é, afastado
da possibilidade de manipulacdo ou de qualquer tipo de cdlculo utilitaristico): ndo somos nds
a inventa-los, nem podemos dispor caprichosamente deles; de modo que, neste aspecto, o
sagrado pertence a mesma estrutura da consciéncia humana. E, se por um lado ndo podemos
conhecer «o sagrado» como conhecemos «o natural» ou profano, ainda assim podemos reco-
nhecé-lo: refere-se ao mais valioso, invioldvel e «incondicionado» que hd em nds, ou seja, a
humanidade pela qual cada um pode reconhecer-se nos outros. Por essa razao, os «direitos
humanos» constituem o novo texto sagrado comum, e ja ndo a «revelag¢do divina».

0O AUTENTICIDADE RELIGIOSA

N3o vou entrar directamente no tema, mas tento apenas p6r em evidéncia a forma
como a mudanga radical que a experiéncia humana sofreu nos ultimos séculos envolve a bus-
ca de uma nova justificacdo da presenca social da religido, para entender assim em que direc-
cao encontrar o «<homem auténtico religioso». Com razao dizia E. Fromm que, na actualidade,
“a questao ndo € religiao ou nao religiao mas sim que tipo de religido, se é uma que contribui
para o desenvolvimento do homem e das suas poténcias especificamente humanas, ou uma
que as paralisa”.

Uma tipica concepcao paralisante da religido, entao, é a que consiste em concebé-la
como algo exterior, como «vinda de fora» ou caida do céu (mandada por Deus) para remen-
dar as coisas da terra, algo celestial que se sobrepbe ao terreno: a razdo acrescenta-se «o
revelado»; a vida profana, «o sagrado». Originamos deste modo um falso conflito de interes-
ses entre religido e vida humana - entre Deus e 0 homem -, frequentemente rematado com a
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ideia de que, por vezes, Deus e a religiao exigem o sacrificio da inteligéncia e vontade huma-
nas.

Para a mulher ou 0 homem «auténtico-religioso», por outro lado, a religiao nasce dos
anelos, buscas, angustias e ilus6es da entranha humana e consiste em elaborar um «projecto
de existéncia» que sugira pautas de conduta perante tudo isto. E precisamente isto ~de um ou
outro modo — o que devem fazer o resto das pessoas ou grupos que ndo contam com a reli-
gido. Todos teremos de enfrentar a mesma realidade, pelo que “a religidao é uma resposta
especifica, mas ndo por interpretar uma realidade particular que afectaria apenas o crente;
ndo, a sua especificidade radica no facto de interpretar de determinada maneira a realidade
comum a todos. Por isso a sua resposta, se for vdlida, é-o0 tanto para o crente como para o
ndo-crente. Passa-se exactamente o mesmo com a resposta contrdria” (A. Torres Queiruga).

1.4. TEMPO GERMINAL: DESCENTRAR-NOS E «DESCENTRAR A IGREJA»

“No contexto cultural e espiritual do nosso tempo, a fé crista encontra-se numa situa-
cao geral de voltar a comecar. Quem diz «voltar a comecar» estd a falar de um processo simul-
taneo de morte e renascimento. Assistimos, efectivamente, ao fim de um mundo que é o final
de um certo cristianismo. E, no entanto, ndo é o fim do mundo nem do cristianismo. Trata-se
de um tempo germinal, com tudo o que implica em termos de lamento, de sofrimento e tam-
bém de satisfacdo pelo que morre, e a0 mesmo tempo de incerteza e esperanca pelo que
nasce” (A. Fossion).

Entao, que cristianismo, que Igreja; que comunidades e que geracbes novas de cristdos
queremos? Tudo nos conduz até aqui; em boa medida, tudo pende desta interrogacao para a
qual ndo chegamos a encontrar uma resposta adequada.

* Uma dupla preocupacao inicial, a este respeito: 1/ Devemos viver a fé no nosso tempo e cul-
tura, e nao podemos aceitar visbes da mesma que a mulher e ao homem de hoje se apre-
sentem como pueris, absurdas ou sem sentido; 2/ Ao mesmo tempo, precisamos de recu-
perar a experiéncia original que esta na base da vivéncia e da confissao de fé. Ja ndo serve
de nada apelar apenas a autoridade de Deus («que ndo pode enganar-se nem enganar-
nos») para justificar a fé; temos de invocar, antes, a credibilidade dos contetdos revelados
pelo que, em ultima instancia, com a fé devemos orientar-nos para a correlagdo, ou seja:
que ajuste existe ou como ligar coerentemente a realizacao plena do homem e a experién-
Cia-existéncia cristas?

* Esta interrogacdao contém em si duas urgéncias particulares que, nomeadas provocadora-
mente, seriam: a reconstrucao da religidao e a descentralizacdo da Igreja que, obviamente,
passa pela descentralizacao pessoal e que tem que ver, sobretudo, com a centralidade do
Reino. Detenho-me apenas nesta segunda urgéncia.

O Jesus, REINO E IGREJA

Nesta situacao germinal..., a primeira coisa que temos de fazer é virar os olhos para as
origens, para Jesus. Em relacdo ao que agora nos interessa, existe uma confluéncia geral entre
os especialistas em considerar que o Reino constitui o eixo do Evangelho, pelo que tanto a iden-
tidade pessoal dos cristdaos como a colectiva das comunidades, ou a praxis no seu conjunto,
devem ser pensadas a luz do mesmo, aceitando que esta centralidade se mostrou conflituosa
na vida de Jesus e ndao deixara de sé-lo na da Igreja.

* O centro da mensagem de Jesus € o Reino. No entanto, o reino nao € s6 a medula da sua prega-
¢ao, mas também a causa da sua vida: pelo Reino se explica a sua extraordindria liberdade
perante a lei ou a denuncia de toda a injustica e mentira; para expressar o «reinado de Deus»
faz-se companheiro dos mais fracos e aproxima-se dos pecadores; enfim, o projecto de

1 . . T . ~
[\CPL‘?‘15['11"4‘(‘C,UK'EST,I‘IHY com Os |jovens a {L‘ € avocagao cristas




humanidade que comporta o Reino €, ainda assim, o correlato da oragao-didlogo de Jesus
com Deus (cf. Mat. 6,9-13; Mar. 14,32-42).

* Pouco a pouco, lamentavelmente, a dupla identidade e referéncia basicas do Reino —ou seja, a
vida, e para todos - vai-se desviando do seguinte modo: o povo, como destinatario principal,
é substituido pelos «chamados» a um seguimento mais préximo; e até o mesmo Reino se
transfere da vida para a virtude. Instauram-se, desta forma, duas mudancas fundamentais
que graficamente podem reflectir-se em passos (de retrocesso, por recuperar a religiosidade
anterior a Jesus) que conduzem, respectivamente, do povo aos escolhidos e do Reino a virtu-
de.

0 VOLTAR AO REINO, DESCENTRAR-NOS E «DESCENTRAR A IGREJA»

O desenlace conclusivo parece mais que forcoso: é preciso «voltar ao Reino» para redes-
cobrir essa descentralizacdo pessoal e comunitaria que guie a experiéncia para uma comunidade
crista e humana mais justa, de maneira a cuidar de todos e devolver «esperanca de vida» as pes-
soas mais pobres e sofredoras; aos jovens no nosso caso. E preciso voltar ao Reino para repen-
sar desde ai tanto a identidade-espiritualidade como a accao-comunica¢do de uma maneira
diferente: desde a vida do povo — mais que desde a interioridade (selectiva) de uns poucos pro-
tagonistas — e como Jesus falava do Reino, ou seja, transparecendo um Deus que nao quer que
os seus filhos sofram, nem exige mais do que as for¢as podem dar, mas antes deseja uma
existéncia feliz para os seres humanos.

2 SENTIR

A «proé-vocacao» e uma «nova alianca» com os jovens

A experiéncia crista fundamenta-se e remete para a fé; mas crer deve conjugar-se com
ser e resultar credivel. P6r em causa as bases com as quais se recortava essa experiéncia dei-
xou a descoberto uma cultura religiosa ocupada em custodiar uma tradicdo carregada de for-
mas cada vez mais dificeis de compreender e obstaculizada com o peso de uma instituicao em
grande medida ainda sacralizada. Fatalmente, em semelhante panorama, o préprio Deus fica
desacreditado aos olhos de uma cultura secular que discorre com agilidade por binarios de
autonomia e liberdade, estimulada pelas ciéncias, etc.

2.1. A «PRO-VOCACAO» DE DEUS NA VIDA HUMANA

A nossa cultura tem razao quando exige que, para crer, Deus deve ser e resultar credi-
vel. Por sorte, o Deus manifestado em Jesus Cristo demonstra essa credibilidade com razobes
de peso: 0 amor é a prova de Deus, a razao da sua credibilidade incontestavel.

* Somos seres desejados por Deus, com um destino divino: esta é a fé de Deus, a fé que Ele
tem em nds. Deus provoca a nossa liberdade com um projecto de amor enraizado no mais
profundo de cada existéncia pessoal, por isso dizer «sim» a vida, a permanente inquietude
que comporta, ou seja, dizer «sim» a realidade humana mais intima e radical, é ja um «sim»
a Deus, € ja fé do ser humano ou, melhor, resposta auténtica a fé que Deus tem em si pro-
prio.

* O amor gratuito, incondicional e salvador de Deus €, no fundo, a maior PROVOCAGAO que con-
tém a realidade. Provoca¢do num SENTIDO DUPLO: por um lado, Deus expressa-nos o seu
amor para provocar-nos, semeando assim a inquietude e insatisfacdo permanentes que
acompanham todo o discorrer humano; por outro, esse amor constitui também a pro-
vocacao ou a primeira chamada de Deus, o suporte da vocag¢ao de qualquer pessoa huma-
na.
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* Nem é preciso referir que essa prévia iniciativa amorosa e essa chamada universal, por tan-
tas causas humanas, ou acabam por ser ignoradas ou praticamente desconhecidas, estimu-
lando as respostas mais generosas e atrevidas. Duas conclus6es ou implicacdes elementa-
res saltam igualmente a vista nesse respeito:

1/ Nenhuma vocacdo crista especifica aflora, nesse ponto de vista, como «escolha por
seleccdo» ou «chamada dos escolhidos»; em vez disso, o Deus que nos oferece tudo,
incluindo o dom da fé, e que nos apoia sempre, ainda assim espicaga-nos e provoca a
resposta da fé com a tensdo e a intrepidez com que cada um esteja disposto a da-la.

2/ A pastoral (mais particularmente, a pastoral juvenil ou a praxis cristd com os jovens),
além de se colocar no horizonte do Reino, deve canalizar as suas propostas (vocacionais)
recalcando o tema da fé como resposta a provocacao de Deus, as instigacdes da vida e
da histdria através das quais se nos revela esse amor desafiante e salvador; desde essa
dptica, anunciar o Evangelho ndo consistird tanto em solicitar a fé em Deus as jovens
geracOes, mas em apresentar e tornar credivel a assombrosa fé que Deus tem em todos
os seres humanos.

» Definitivamente, responder ao Deus que nos provoca ndo é tanto uma questdo de desco-
brimento e afirmacao da divindade, mas uma resposta a realidade humana primordial.
Embora dom, a fé manifesta-se nessa resposta e, em especial, Deus assume todo o «sim» a
essa realidade humana como se fosse um «sim» a Si mesmo, apesar de o ser humano poder
ignorar quem entrega o seu «sim» ou até mesmo considerar que Deus nao tem nada que
ver com isso. E o Deus de Jesus de Nazaré «ndo cria para ser servido, mas antes, e se qui-
sermos falar assim, para servir-nos Ele a nés mesmos», ou seja, interessa-lhe muito mais
que os seres humanos levem adiante o seu projecto que o simples reconhecimento do
autor do plano.

E por isso que, cabalmente, o humano auténtico representa o critério comum de qualquer
accao, eclesial e pastoral incluidas. Critério que, na nossa perspectiva crista e dirigida aos jovens,
deve poder-se ler como «critério ético» — para assinalar a linha de comportamento que rejeita
de raiz o que possa contradizer a humanidade - e, a0 mesmo tempo, como «critério mistico» —
por integrar, dentro da autenticidade, a abertura a transcendéncia. Ea humanizagao, sem
ddvida, o «terreno comum» para redefinir a unido entre fé e vida, cultura e evangelho, e
designa da melhor forma possivel o objectivo especifico de uma praxis crista consciente da
situacao dos jovens: a rota da humanizagao para crescer e amadurecer de tal maneira que se
favoreca e se inclua em si a experiéncia da fé. Ao fim e ao cabo, crer significa amar... com tan-
ta intensidade as pessoas, as coisas e 0 universo que se torne impossivel declara-los um sim-
ples jogo de sorte e necessidade, ou um absurdo a suportar da melhor maneira possivel.

2.2. MAIS VITIMAS DO QUE CULPADOS:
COMO SAO, O QUE DESEJAM E COMO NOS PROVOCAM OS JOVENS

Disponho-me a falar «dos» jovens, consciente do perigo: em geral, falamos mais «de»
do que «com» eles e, quando fazemos o primeiro, esquecemo-nos de que mesmo falar dos
jovens nao é facil, porque — afinal de contas — a maioria de nds nao somos jovens e pomo-nos a
falar de pessoas que seguramente prefeririam falar por si mesmos, embora ndo estejam muito
habituados a fazé-lo. E dificil chegar a convencer-se de que muitas das coisas que o jovem pensa
ou faz ndo sado entendidas por quem ndo é jovem, a ndo ser depois de um profundo processo de
empatia e compaixdo, ndo sendo infrequente ficar a meio do caminho, ou seja, em formas mais
ou menos dissimuladas de paternalismo ou simples pena.

Além disso, 0 nosso momento histdrico pode ser com razdao denominado um tempo de
mudanca de época precisamente porque, por assim dizer, estd a nascer um «homem inédito»,
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um novo modo humano de ser e viver. Assim, os jovens antecipam em si mesmos -
dolorosamente, como em qualquer antecipacao - este nascimento. O seu esqueleto e a sua
carne ja ndo sdo os Nossos, contém em si a matéria nova (um tanto sem forma, uma vez que
nos encontramos no meio de um processo por concluir). Neste sentido, bem podemos consi-
derar que sdao «mais vitimas que culpados» de como e quanto vivem, sem que por isso queira
suprimir a parte de responsabilidade que Ihes corresponda.

Apesar de tudo, a partida estamos perante uma JUVENTUDE FELIZ, perfeitamente inte-
grada na sociedade e que fez do consumo e do dcio as pecas chave de identificacdo. Existem
sem duvida grandes diferencas entre os paises ricos e pobres, mas uma boa maioria dos
jovens manifesta estar contente com a vida que leva; poucos afirmam contar com menos
liberdade do que aquela que deveriam ter, e existe até um ndmero bem significativo que con-
sidera ter mais do que a necessaria. Obrigados a permanecer (por razdes estruturais bvias de
ambito socioecondmico) no ninho familiar e a prolongar a juventude, longe de incomodar-se,
acomodam-se a essa autonomia truncada e, fazendo da necessidade virtude, trocam o tradi-
cional processo de identificacao pelo de experimentacdo, integrando como podem esse seu
«ser de pessoas material e simbolicamente dependentes». Mas uma situacao como esta nao
deixa de constituir uma fonte de desajustes importantes a curto e a longo prazo.

& Dito muito sinteticamente (talvez mais do que o permissivel), eis como podiamos expor
uma primeira fotografia de rosto dos jovens (particularmente daqueles ocidentais):

® Jovens felizes e felizmente instalados na quotidianidade... (prolongamento-
permanéncia em familia: «<autonomia truncada»).

® |dentidade: ja ndo guiada por modelos ou ideais, mas sim
construida por «experimentacdo» (identidade aberta, importancia do
«seu tempo» — écio e tempo livre - e... 0s amigos).

® «Ldgicas vitais: «DUPLA VINCULAGAO» (obedientes ao longo da
semana; transgressores durante o fim-de-semana) e «IMPLICAGAO
DISTANCIADA» (reconhecem e estimam os valores que valeriam a pena,
mas ndo estdo dispostos a fazer o esforco para alcanca-los... ).

® Centros vitais: familia, amigos, «noite», diversao e consumo.

= «Obra morta» (imagens de superficie) vs «obra viva» (imagens profundas). Entre as primeiras,
conjunto de imagens planas, de tdpicos, etc. Muitas vezes, infelizmente, falamos dos
jovens concentrando-nos apenas nos seguintes trés aspectos -mais ou menos negativos: 1/
Pardmetros da sua visdo do mundo: rejeicao dos sistemas e amnésia perante a histdria
(vivem do zapping, ndo tém um saber sistematico, compéem uma «geracdo sem memo-
ria»); perderam a percepcao do futuro, sdo presentistas...; 2/ Busca da auto-realizagdo pos-
sivel: sdo vitalistas, no sentido de querer tudo de modo imediato e pessoal; buscam a felici-
dade aqui e agora, e querem agarrd-la no ambito privado, mais do que referi-la a consecu-
cOes colectivas...; 3/ Perspectivas éticas: enquadradas no passo da chamada «ética da per-
fei¢cao» a da «satisfagao»; enfim, o verdadeiro sentido moral ndo conta demasiado nas suas
vidas; incapazes de perceber a norma, alheios a culpa, nada é bom ou mau desde que as
circunstancias nao o pintem de uma ou de outra cor...

0O METAFORA

Ideias e imagens superficiais como as citadas costumam impedir-nos de captar um
aspecto da sua existéncia mais importante do que aquilo que definimos como «realidade»: a
metdfora da mudanca que os jovens encarnam. Ou seja, com as suas formas de comportamen-
to fazem-nos chegar uma mensagem clara e aguda, a das queixas pelo mau estado em que
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lhes queremos deixar o mundo (guerras, injustica, falta de sentido, etc.). A folha de servico
dos adultos nao esta muito limpa. Neste sentido, a maior dentincia que os jovens fazem d nossa
civilizagdo estd no desinteresse que mostram por ela. Nao tentam sequer acusar ou atacar: sim-
plesmente ignoram as suas institui¢des, as suas vozes. Seguem o seu caminho, sem se preo-
cupar muito com as direc¢des que tomam, na condi¢do de ndo repetir as de antes, as dos
adultos, que j& sabem aonde conduzem. A sua maneira, a juventude diz-nos que 0s ADULTOS
QUE SOMOS NAO LHES INTERESSAM. Carregadas de cepticismo, pluralismo e adaptabilidade, as
geragOes jovens percebem nas institui¢des da sociedade adulta e nos seus quadros éticos de
referéncia entidades que mantém as fachadas sem ter quase nada por tras, como estruturas e
principios nos quais essa mesma sociedade acredita pouco e pratica menos...

O PROFECIA

Os jovens vivem numa encruzilhada na qual ressoam de maneira especial os problemas
fundamentais da pessoa e da sociedade mas, ainda assim, com os seus gestos, palavras e
actua¢bes, denunciam o presente e anunciam o sonho ou a « pequena utopia» de uma socie-
dade distinta, mais comunitaria e humanizadora, mais justa e fraterna. Ou seja: expdem, ainda
que de modo balbuciante, o desejo de uma sociedade alternativa, uma vontade de ver as coi-
sas de outra maneira, de viver de outra forma. Inventam simbolos e liturgias laicas que tentam
dar nome e significado aquilo que se encontra no mais profundo das sensibilidades que ainda
nao conseguiram encontrar expressdes sociais — e eclesiais — concretas. As suas vivéncias, o
experimentado, o intuido e o sonhado... vao mais além da simples metafora para se transfor-
marem em «forca profética» em prol do sentido. S3o trés as direc¢es da profecia, por muito
pequena que seja, que encarnam as novas geracdes: 1/ Pedido de acolhimento, juntamente
com a busca de pais e professores; 2/ Dentincia da exclusdo; 3/ Desejo de sentir-se necessdrios.

® PEDIDO DE ACOLHIMENTO, de afecto: paradoxalmente, uma das notas iniciais com que se cos-
tuma caracterizar os jovens de hoje resume-se na ampla afirmacdo de que tém ou tiveram
tudo. No entanto, receberam de tudo menos, talvez, a Unica coisa ou aquilo que mais
necessitavam. Encheu-se-lhes a vida de coisas e esvaziou-se de afecto, de companhia, de
modelos para aprender a viver (autoridade, pais e professores...).

® DENUNCIA DA EXCLUSAO: 0 N0sso tempo é um «tempo de espera»... (longa, como bem sabemos).
A espera que os jovens na nossa sociedade tém que suportar faz com que vejam a vida com a
filosofia que melhor lhes convém. Que fazer quando uma pessoa estad na «lista de espera»,
sabendo que a sua vez s6 chega depois de terem passado tempos e tempos? A sua resposta
ndo deixa lugar para duvidas: «Uma vez que a nossa vida ndo conta quase nada, ndo a leva-
remos a sério; € melhor brincar e divertir-se!». Divertir-se e até fazer pouco da vida ndo seriam
se ndo respostas espontaneas para passar o tempo da melhor maneira possivel, «fazer-se de
parvo» (com a vida)... Mesmo que seja para fugir, acabam por considerar a vida como um
simples espectaculo —pelo menos até serem acolhidos em qualquer balcdo onde possam dili-
genciar o futuro. E claro que, enquanto se encontram na fila, a vida inteira perde valor ou tor-
na-se algo muito relativo que pode ser usado numa aposta qualquer, por banal que seja... até
perdé-la nessa tentativa!

® DESEJO DE «SENTIR-SE NECESSARIOS»: Os jovens tentam chamar a atenc¢ao de todos os modos pos-
siveis. Pintam ou queimam caixotes do lixo ndao sd, ou ndo tanto, porque querem pinta-los ou
queima-los, mas para escrever com um certo caracter indelével um recado que nao se atre-
vem a dizer-nos na cara, ou nao conseguem: «Embora quase ninguém pareca dar conta da
nossa existéncia, nds existimos; estamos aqui: isto é para darem conta!». Assim... ndo sé
denunciam, também anunciam ou comunicam o desejo, a necessidade de um sentido nao tan-
to filoséfico mas concreto para alguém. «Ser necessdrio para outra pessoa» que tem necessi-
dade de ti e sentir que contamos alguma coisa para ele, seja através da solidariedade, da ami-
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zade ou do amor: trés modalidades que os jovens utilizam para expressar a necessidade de
servir, sentindo-se necessarios; a necessidade de entrega a algo ou a alguém.

2.3. O DESAFIO FUNDAMENTAL: UMA «NOVA ALIANCA» COM OS JOVENS

% Desafio fundamental: UM NOVO MODO DE SER E VIVER.

Os jovens ja representam —e antecipam (dolorosamente como toda as iluminacdes
novas)- um novo modo de ser e viver. Talvez isto seja mais claro através da conhecida ima-
gem da BUSSULA e do RADAR. Ora bem, o homem-bussula de antigamente — conforme a cujo
modelo a maioria dos adultos foram educados - orientava a sua vida por um norte (mais ou
menos) fixo, sempre o mesmo e igual para todos, que existia por si mesmo e assinalava a
meta suprema do caminho humano. Pelo contrario, o novo homem-radar — do qual todos
fazemos inevitavelmente parte e que configura ja a estrutura das jovens geracbes — guia-se
por um ecra de cujo centro parte um raio luminoso e vibrante que gira trezentos e sessenta
graus em volta de si mesmo, com respostas sempre novas e transformadas mediante a tra-
jectdria. Enfim, ser homem-bussula ndo é melhor nem pior que ser homem-radar, ou vice-
versa. A questao fundamental reside em tomar nota da diferenga e aprofundar o seu signifi-
cado, para nao cair na tentagdo de crer que simplesmente por saber que os jovens sdo dife-
rentes (de nds) ja os conhecemos (algo semelhante ao que acontece com os emigrantes, os
marginalizados em geral, os estrangeiros, etc., em relagdo a quem nos basta identifica-los
com essas palavras, atras das quais se escondem frequentemente tantos preconceitos e
esteredtipos, para cataloga-los e presumir com isso que ja os conhecemos o suficiente).

% Relagdo com os jovens: UMA «NOVA ALIANGA»

Enquanto o amor ou a caridade acentuam o protagonismo daqueles que querem, a
palavra alianca — além das ressonancias biblicas — destaca a reciprocidade da relagao -
conjugando tanto o amor como o respeito e o direito a diferenca daqueles a quem amamos -,
ao mesmo tempo que enfatiza o vinculo e 0 compromisso.

* A Igreja, em geral, e as comunidades cristas em particular, precisam de estabelecer uma
nova alianga com os jovens, baseada no «acolhimento incondicional»: assim como Deus
promete estar com o seu povo, apesar da infidelidade com que Israel vive a alianga, nds
devemos colocar-nos «com e do lado» dos jovens. Uma «pedagogia da alian¢a», em suma,
que exige a atitude educativa basica do acolhimento incondicional. Num mundo onde tudo
é colorido com a tinta da utilidade, onde tudo se compra e se vende, onde mais do que
amizade existe intercambio (o que importa é ter boas relacées mais do que bons amigos),
o acolhimento incondicional torna-se a profecia da praxis crista por exceléncia.

* As questdes precedentes remetem a uma pastoral juvenil da partilha com os jovens tempos,
espacos e temas: o tempo da vida quotidiana, no espaco privilegiado da escola, para ressus-
citar constantemente o tema do sentido; o tempo livre, tempo de rua e — oxald! - de centro
juvenil, para introduzir o tema da solidariedade numa identidade (tecida no grupo de iguais)
exposta ao perigo do isolamento egoista; o «tempo interior», amassado na soliddo, para
abrir espagos na invocagao e na transcendéncia.

» Mais concretamente e perante a «profecia dos jovens» (necessidade de afecto, dentincia da
exclusdo, desejo de «sentir-se necessdrios»), a nossa: alianca e acolhimento gratuitos e
incondicionais, expressos inicialmente no estar sempre do seu lado, ou seja, sentir e pen-
sar «desde», com e para os jovens.

* «PRE-OCUPAR-NOS»: a despreocupacao com que a nossa cultura e sociedade se relacionam
com as novas geracdes exige uma mudanga de direc¢ao, ou seja, devemos «pre—ocupar-
nos» e ocupar-nos seriamente delas: os jovens devem dominar o nosso pensamento e ser
os companheiros permanentes da nossa ac¢ao. Pre—ocupar-nos ou té-los sempre previa-
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mente em conta, em primeiro lugar para repensar tudo, a nossa vida incluida, «desde» os
jovens. E ébvio que imaginar a partir de um ponto de vista diferente do nosso - confundido
espontaneamente com «o ponto» de vista melhor — ndo é nada simples. E, em segundo
lugar, ocupar-nos dos jovens, sentir e actuar «com» e «para» eles. Passar, através de deci-
sdes concretas, do «falar de» para o «falar com» e encarar a vida quotidiana com eles.

«N3o estd aqui... Vai adiante de vds para a Galiléia; ali o vereis» (Mar. 16,6-7). As pala-

vras do «jovem» na manha de Pascoa convidam-nos a pensar humildemente na «boa noticia».
Cegos de alegria, pudemos meditar no facto de a vocacao e a evangelizacdao, de algum modo,
consistirem em dar aos outros o que nao tinham, como se em nds algo transbordasse,
enquanto neles existia um dbvio vazio que era preciso preencher. Assim, talvez o jovem do
sepulcro queira mostrar-nos a necessidade de ir em direc¢ao aos outros, com a esperanca de
poder descobrir com eles e onde eles se encontram, no mais profundo das suas vidas, os ves-
tigios do Ressuscitado que sempre nos precede e ja esta — incognitamente — no meio das pes-
soas. Como antigamente no caso das mulheres que iam ao tumulo, talvez também hoje esta
mensagem «nos descoloque»: nds ndo temos um dom que os seres humanos nao tenham; o
Espirito de Cristo ressuscitado ja foi derramado sobre toda a carne.

E preciso arriscar-se realmente, entrando profundamente em conversacdo com 0s
homens e as mulheres, com os jovens dos nossos dias, como o préprio Jesus com os de
Emads: « Que palavras sdo essas que, caminhando, trocais entre vés?» (Luc. 24,17). Quantas
vezes, um tanto desalentados, concluimos que as pessoas parecem cada vez mais indiferen-
tes aos religiosos e religiosas? Nao seremos nds os indiferentes perante a sua vida? O Concilio
Vaticano Il exigiu-nos que nos apaixondssemos por todo o ser humano, convidando-nos a
viver com empatia e compaixao “os gozos e as esperancas, as tristezas e as angustias dos
homens do nosso tempo, sobretudo dos pobres e de todos os que sofrem, [porque] sdo ao
mesmo tempo gozos e esperancas, tristezas e angustias dos discipulos do Cristo. Nao ha nada
verdadeiramente humano que ndo encontre eco no seu cora¢ao” (GS 1).

Mas, se é verdade que é preciso dispor-se para esse encontro e para caminhar a par e
passo com os seres humanos de hoje, acolhendo companheiros de viagem imprevistos,
devemos fazé-lo sempre com o olhar posto em Deus.

IEJ ReconsTRUIR
«Educar-nos» reconstruindo com os jovens a fé e a vocacao cristas

Ja deixei claro onde me parece que se deve situar a vocacao: na «provocac¢ao» do amor
salvador, gratuito e incondicional de Deus, mais que nesse outro mundo — pouco claro - da
«escolha-selec¢ao» de uns poucos escolhidos. Nao se pretende negar a classica «teologia da
vocacao»; pelo contrario, € uma questdo de afirma-la verdadeiramente no contexto cultural
onde, seguindo as formulag¢des literais de antigamente, existe o perigo ndo s de se tornar
pouco significativa mas de chegar inclusivamente a dizer hoje algo muito diferente — e até
algo contrdrio — ao que se dizia antes.

Porque hoje, mais que «teo-logia», necessitamos de «teo-légica». Ou seja, para pensar
a vocacgao, temos que entrar na «légica de Deus», mais do que construir discursos abstractos e
essencialistas. E ndo ha maior teoldgica do que a de um amor universal, criador e salvador.
Somos seres que habitam um mistério cuja realidade, mais do que superar a nossa inteligén-
cia, ilumina-a. Esta € a sua luz: «Deus é amor», 0 que consiste em amar todos gratuita e incon-
dicionalmente - e assimetricamente, deveriamos acrescentar. Somos seres desejados por
Deus, seres com um destino divino: esta é a fé de Deus, a fé que Ele tem em nds.
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3.1. «PRATICAR DEUS» (TEO—LOGICA) E NARRAR A EXPERIENCIA HUMANA

A questao de «praticar Deus» nao foi nem € algo ébvio, embora possa parecé-lo. Antes
de nada, porque a nossa pobre psicologia — principalmente com o amor: que isto é Deus e é
essa a questao — nao deixa de nos pregar partidas. Também porque, desde as origens do cris-
tianismo, a apropriacao e interpretacao da experiéncia de Jesus, por forca da légica humana,
implicou uma dupla explicacdo: por um lado, seria necessario conhecer Deus porque era «a
verdade»; por outro, dever-se-ia praticar Deus por ser «0 amor». Apesar de o contexto cultural
judaico e a prdpria linguagem biblica terem entendido a verdade como fundamento da acc¢ao,
a experiéncia crista e a teologia dividiram-se entre uma interpretacdo que primava o (recto)
conhecimento de Deus (ortodoxia) acima do «praticar Deus», ou seja, acima da ac¢do ou cons-
trucdo do Reino (ortopraxia), e o «dgape» alicercado na rocha firme do amor divino.

Os ocidentais tém um «pensamento substancialista» e, ja nos primdérdios, depois da
inculturacdo grega, era dificil acreditar que se conhecia melhor Deus no seu fazer (amor) do
que no seu ser (ente primeiro ou primer motor). Embora Jesus tenha evidenciado que a Deus
nao se pode conhecer mas sim praticar, por assim dizer, a interpretacao do cristianismo optou
por construir uma trama conceptual barroca que acentuava o conhecimento da verdade,
enfatizava uma definicao da fé como aceitacdo de um credo e regulamentava pormenoriza-
damente a «pratica da religido». Ndo é uma questao de contrapor, mas sim de unir na sua jus-
ta medida; e de comecar por onde se deve comecar, «praticando Deus».

* Depois de Jesus, as primeiras comunidades narraram a sua experiéncia de vida e salvacao,
traduzindo-a pouco a pouco em «enunciados de fé» construidos com respeito ao esquema
mental, a cultura e as circunstancias da época. Expressar a fé que apoiava a experiéncia
criava e cria, entre outras coisas, um problema agudo de linguagem e comunica¢ao. Se os
cristaos foram, durante muitos séculos, capazes de tornar tao credivel e significativa a sua
experiéncia ao ponto de evangelizar com tamanha convic¢ao e com os resultados demons-
trados, isso deve-se a vdrias condi¢bes que eles souberam seguir admiravelmente. Enuncio-
as a seguir, aplicando-as a nossa situagao.

= A primeira refere-se ao enredo experiencial daquilo que comunicavam. Tudo tinha como pon-
to de partida e referéncia aquilo que foi vivido com Jesus de Nazaré. E através do regresso
a experiéncia que, por um lado, acedemos as intencdes de fundo das Escrituras e da tradi-
3o e, por outro, reconhecemos a histdria hodierna dos avatares humanos. E preciso voltar
constantemente a experiéncia: a apalpar o fundamento e recuperar o seu significado mais
do que insistir nas formas; a experiéncia presente de como se vive a fé, se as suas formula-
¢des transmitem o fundamental e conduzem a uma praxis adequada, em vez de a um mero
adoutrinamento.

* Em segundo lugar, os contelddos da fé foram sendo organizados através de uma profunda
montagem antropoldgica: descobria-se o sentido dos dinamismos humanos, a medida que
estes ultimos esclareciam e contribuiam para a razoabilidade da fé. A palavra divina chega-
nos sob formas humanas, com todas as implicagées que isso acarreta; e, do mesmo modo
que a divindade de Jesus se realiza na sua auténtica humanidade, pode-se afirmar que a
revelagdo de Deus «acontece» na realizagao do homem. Dito de outra forma: Deus quis
limitar-se e, apesar de se nos revelar constantemente, sé o consegue na medida em que o
homem o descobre, aceita e compreende; por isso, quanto mais nos aprofundamos na
condicao humana, melhores serdo as disposicoes para «dar conta» de quem nos fala sobre
ela e daquilo que nos diz.

* A terceira condicdo: uma praxis coerente que servia para verificar o valor e sentido da men-
sagem. Nos primdrdios cristaos, vivia-se com a constante preocupacao de unir estreita-
mente as realidades que agora acabam por ser precisamente as mais problematicas, isto é:
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a identidade e orientacao vital que a experiéncia dos seguidores de Jesus abarcava, com a
comunicacdo e ac¢ao que realizavam as anteriores na vida concreta (= «praticar Deus», pra-
ticar a verdade... para além da ortodoxia ou a ortopraxis).

3.2. ORIENTACAO VOCACIONAL, ACOLHIMENTO INCONDICIONAL E PROCURA DE SENTIDO

Dou por suposto — 0 que ndo significa dar por superado: 1/ Que a pastoral vocacional
nao pode entender-se se ndao dentro de uma praxis crista com os jovens ou a pastoral juvenil
que contém o aspecto vocacional como uma espécie de realidade transversal; 2/ Que deve-
mos afastar-nos de qualquer pastoral vocacional que pareca um recrutamento, ou que sim-
plesmente contenha estruturalmente contradicbes como a de querer apresentar a vocacao
crista em geral e dar a impressao de que, pertencendo a esta ou aquela instituicao religiosa, o
objectivo oculto é mais especifico e determinado, ou seja, um particular exercicio de proseli-
tismo. Com maior razao, seria absurdo que a voca¢do a vida consagrada pudesse entender-se
como «escolha» e fuga do mundo, quando deve representar uma imersao mais radical nele e
entre a gente.

Portanto, pensar a experiéncia crista com e desde os jovens sem duvida «descentra-
nos» (o que ndo é igual ao forcoso «descentrar-nos e descentrar a Igreja») ou, melhor, des-
concerta-nos.

* Torna-se habitual, nos nossos ambientes, encarar os problemas recorrendo ou comecando -
como se costuma dizer — «por onde tem que se comecar sempre», ou seja: orando, escu-
tando a Palavra de Deus, retirando-nos para reflectir e discernir, examinando os critérios e
outras orientacdes da Igreja ou da congregacao religiosa correspondente, enfim, colocan-
do-nos diante do sacrdrio para que seja Deus a orientar-nos.

* Todas as coisas boas e aconselhaveis. Mas, quando se trata de teologia pratica em geral, e
da pastoral juvenil em particular, sdo especialmente desaconselhadas como ponto de par-
tida, ja que facilmente nos empurram para a mistificacdo dos problemas: desfocando-os
(em vez de analisar a situacdo e as pessoas dentro dela, os esforcos dirigem-se a aplicagdo
da «doutrina» ou a transferir «orientacdes» de um sitio para outro) e espiritualizando-os (as
situacbes substituem-se ou suplantam progressivamente pelas ajudas, pelo bem que se
pode e deve fazer em tais circunstancias).

* Talvez ao exegeta ou ao tedlogo dogmatico se lhes exija comecar e orientar-se preferen-
cialmente recorrendo as Escrituras e a Tradicdo (embora imagine que, sem os homens e a
histéria da actualidade, pouco poderdo fazer com elas). Ndo é o caso da teologia pastoral
nem da praxis crista com jovens, cujo «lugar teoldgico» por exceléncia estd na vida e situa-
cao das comunidades e das pessoas. Ou seja, 0s agentes e tedlogos pastorais nao se dedi-
cam a interpretar a palavra de Deus para sugerir ou organizar os conteddos dos projec-
tos...; em vez disso, estabelecem um desenvolvimento inverso: desde os jovens, sdao os
seus rostos, a sua vida... o lugar bdsico e o ponto de partida para «educar a fé». Em princi-
pio, é uma questao de reflectir a fundo «com eles» como e por que é dificil ou impossivel
crer, e de reconstruir depois, com uma sinceridade radical e repensando aquilo que as
Escrituras e a Tradicao ensinam, o que queremos dizer-lhes ao falar de Deus, de Cristo, do
Espirito ou da salvagdo. Muitos jovens cristdaos nao atingem a maturidade da sua fé na
situacao actual, entre outras razdes por ndo conseguirem conciliar a sua busca de sentido
com o que a comunidade eclesial tem para oferecer.

Orientacao vocacional e praxis crista com jovens [PJ]

ANIMADORES Identidade (espiritualidade cristd) + competéncia (educativa)
JOVENS «Vida em perigo»: restituir-lhes vida e esperanca
KCPL‘;15:312—z‘ccm"xsitmm' com os jovens a fé e a vocacao cristas
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OBJECTIVO «Humanizac¢do» (ética e mistica) para unir a fé e a vida

» Encarnacdo - Recuperar a ideia de «criacdo» (amor/salvacao)
CRITERIOS/OPCOES * Libertacdo, presente da salvacdo; esta, futuro daquela.

= «Cidadania»: nova chave educativa (sentido/justica... )

= Repensar a experiéncia crista

PERSPECTIVA ESTRATEGICA | = «Educar-nos» para reconstruir com os jovens (religido/fé)

» PROJECTOS, PROGRAMAS E ITINERARIOS (0p¢do vocacional)

» Primdria: cidadania cosmopolita e responsavel

META DOS * Fundamental: autonomia e justica, responsabilidade e com-
ITINERARIOS EDUCATIVOS paixdo para enfrentar a vida com o Espirito de Jesus e para
formar cidaddos na Igreja e cristaos no mundo.

3.3. «EDUCAR-NOS» COM OS JOVENS ENFRENTANDO A VIDA COLECTIVA (relac6es)

Em principio, ja ndo é suficiente - se é que alguma vez o foi — que a ac¢do pastoral se
concentre no crescimento de cristdos responsdveis; ha que fortalecer, ao mesmo tempo, a
sua cidadania com idéntica exigéncia de responsabilidade. A respeito de tal exigéncia, nin-
guém possui a exclusividade acerca da questao «o que é ser cidadao e como sé-lo»; além dis-
so, exige em si mesma o empenho e a participacao de todos, sem que nenhum possa apro-
priar-se dela ou negar ao outro a liberdade de propor as suas prdprias visdes.

Algo parecido acontece com a educacgdo. Se, por sorte, nesta altura poucos discutem
que a pastoral juvenil se distingue como um caminho de educacdo a fé, onde ambas as reali-
dades se entrelacam até se fundirem em processos de mutua implicagdo, devemos ser escru-
pulosos com a identidade e autonomia do «facto educativo».

0O EDUCACAO, EDUCAR

Antes de mais, a ideia de educar nunca pode ser sindnimo de moldar as novas geracdes
e inculcar-lhes os nossos melhores ideais. De modo que, na situacao actual, temos de rever a
fundo os conceitos de educacdo e instrucdo, distingui-los e até separa-los cuidadosamente.
Afirmando a sua complementaridade, mas desmascarando a perniciosa confusao de entender
a educagdao com a mesma Optica da instrucao.

* O verbo transvazar e a ac¢ao do transvase funciona na aprendizagem, mas ndo na educa-
¢do. Enquanto na instru¢ao ou ‘“no ensino ha sempre algo que se trespassa desde uma
pessoa que sabe a outra que ignora, desde uma que tem a outra que carece, desde quem
da a quem recebe; na educagao nao. Entao — pergunta-se J.L. Corzo —, com que verbos nos
educamos? Com os intransitivos: viver, crescer, aumentar, sair, surgir, florescer, frutificar,
relacionar-se...Com eles muda completamente a accdo educadora e compreende-se
melhor que nos educamos juntos e, sobretudo, que ninguém educa ninguém?”, porque nin-
guém cresce a ninguém, nem lhe surge, nem lhe floresce, nem lhe desenvolve..., nem o
educa.

* Foi P. Freire quem o deixou claro: “Ninguém educa ninguém, assim como também ninguém
se educa a si mesmo, os homens educam-se em comunhdo, mediatizados pelo mundo”.
Educamo-nos juntos «mediatizados pelo MUNDO»: a realidade reclama a nossa relagdo com
ela e é ai que todos jogamos o crescimento e desenvolvimento pessoal. No fundo, € a rea-
lidade vivida a Unica que verdadeiramente pode ser nossa educadora. Definitivamente,
educamo-nos juntos enfrentando os desafios da vida colectiva; desse modo, cada qual vai
construindo, vai crescendo como pessoa ao descobrir, confirmar ou reelaborar as relacbes
implicadas na realidade que envolve a nossa existéncia.

* A educacao ndo € algo que se da e se recebe. NOs constituimo-nos e construimo-nos como

pessoas, por assim dizer, nas RELACOES que estabelecemos com os outros e com as coisas. __
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O desenvolvimento vital humano depende do crescimento ligado as relacdes que estabele-
cemos com a realidade, como a enfrentamos, 0 modo como nos afectam aquelas referén-
Cias visiveis e conscientes com as quais tecemos livremente a nossa existéncia, ou as outras
ocultas e até inconscientes. Florescemos ou murchamos conforme nos relacionamos mais
e melhor, com mais ou menos realidades. A educac¢do, assim como a possibilidade de ser
educador ou educadora, passa por suscitar a consciéncia de todas essas rela¢bes, para
assumi-las e responder a elas, ou seja, para ser responsaveis na altura de nomea-las e rein-
terpreta-las.

O SENTIDO E «JUSTICA»: HORIZONTE CRITICO DOS PROCESSOS EDUCATIVOS

A educacgao deve ser um exercicio critico e activo para que cada jovem descubra senti-
dos e relaces que a «construcdo social da realidade» tende hoje em dia a ocultar ou defor-
mar. Concretamente, as actuais condi¢des da nossa «aldeia global» conduziram ao que J.
Baudrillard qualifica como «crime perfeito», a substituicdo da realidade pela sua imagem. E
esse crime — matar a realidade — que pde particularmente em causa a responsabilidade da
educacgao para, por assim dizer, ressuscitar a realidade e o seu sentido, a0 mesmo tempo que
desmascara a falsidade ou a insuficiéncia dos retratos que a substituem. Nao posso entrar em
detalhes, mas a realidade mais evidente — quer queiramos vé-la quer nao —, a realidade maior,
é a INJUSTA POBREZA em que habitam quase 4.000 milhdes dos 6.000...

Educar para a fé passa, entdo, por abrir os olhos e o coracao, por consciencializar
perante a realidade maior, a da injustica e a pobreza — sem contentar-se simplesmente em
abrir uma janela a perspectivas particulares; em construir entre todos o maior conhecimento
possivel deste mundo - sem reclusao e sem se acostumar ao pequeno mundo que nos circun-
da; em alcangar com essa mesma realidade rela¢des que, embora criticas, sejam boas e permi-
tam a aceitacao de si proprio e dos outros. Tudo isto, consentindo em transcender ou perfu-
rar, a0 mesmo tempo, esse mapa da vida e histdria humanas para abri-lo ao mistério de Deus
e - segundo diria Rahner - «saber, assim, infinitamente mais do que meros homens».

Um decurso pedagdgico semelhante exige da pastoral juvenil pelo menos trés op¢des
cardinais: 1/ Traduzir e aplicar a fé e a religido como «sentido salvador», ou seja, restituindo
vida — com a sua dignidade e seriedade -, palavra e esperanga a existéncia concreta dos
jovens; 2/ Situar os processos educativos na existéncia colectiva e quotidiana com modelos de
pedagogia social que partam da pessoa em grupo, etc.; 3/ Envolver toda a gente, jovens e
educadores, no processo de enfrentar a realidade tomando partido, com atitudes e compro-
missos concretos.

3.4. CIDADAOS NA IGREJA, CRISTAOS NO MUNDO:
SENTIDO, JUSTICA E «GRATUIDADE SALVIFICA»

«Educar-nos» equivale a «aprender/ensinar-nos» a viver ou, ainda melhor, a conviver. Por
outro lado, unicamente com a educacao pode o ser humano chegar a sé-lo de verdade. Em
comparacdo com outras muitas alternativas mais ou menos fracassadas (educa¢do-transmissao
de valores, etc.), parece que hoje podemos encontrar na «ideia de cidadania» a chave educativa
que nos permite ir tornando-nos «o que somos»: ser cidadas e cidaddos expressa fielmente
aquilo que nos faz humanos.

0 PESSOA, COMUNIDADE E SOCIEDADE CIVIL; POLITICA, ETICA E RELIGIAO

Na histdria do Ocidente existem duas narrativas que expressam com especial clareza as
dimensdes irrenuncidveis do ser humano e, ao mesmo tempo, nos mostram com igual lumi-
nosidade as formas — também irrenuncidveis — da vida das pessoas. Refiro-me - seguindo o
pensamento de Adela Cortina —ao Génesis do livro da Biblia, como narra¢do do «reconheci-
mento reciproco», e ao Leviatd de Hobbes — onde a palavra criadora é o «contrato» . Pouco a
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pouco, infelizmente, a segunda histdria absorveu a primeira, que acabou por ser praticamente
0 unico modo de compreender os vinculos humanos. Essa desloca¢do significou uma grave
perda quando se pretende entender as trés dimensdes essenciais da existéncia das pessoas: a
politica perde as suas raizes mais profundas, a ética passa a ser uma fragil moral do acordo, e
a religido transforma-se, tantas vezes, em arma de arremesso ou em simples «direito candéni-
co». Foi assim que apareceu uma terceira narrativa ou forma de entender os lagos entre os
seres humanos: o republicanismo ou o renascimento da narrativa aristotélica, na qual a comu-
nidade politica constitui a base para todas as formas de relacdo, ou seja, a «res publica» é
anterior a qualquer outra forma de comunidade.

* Temos, portanto, trés marcos («Génesis-alianca», «Leviatd—-contrato» e «Repu-blica-
comunidade») para situar as diversas dimensdes ou formas da vida humana (ética, politica
e religido). Antes de mais nada, hd que dizer que as trés perspectivas sdo necessarias: a
alianca ndo é auto-suficiente porque correria o perigo de esquecer a autonomia, sem a qual
se pode desprezar com facilidade a justica; igualmente insuficiente por si sé seria o contra-
to, ja que as suas raizes se alimentam do reconhecimento mudtuo; nem sequer a comunida-
de é auto-suficiente a partir do momento em que os lagos contratuais das obrigacdes e
direitos remetem também para as origens do sentido, aos fundamentos da vida comunita-
ria (atencdo: as geragdes as quais ninguém contou a «narrativa das origens» acabam por se
perguntar sobre por que se ha-de respeitar e colaborar uns com os outros..., e ndo encon-
tram resposta).

* Na dptica indicada, é possivel entender e assumir que na cultura democratica ocidental
sejam os direitos humanos, e ndo tanto a lei natural, o inicio ou a «evidéncia ética» a partir
da qual se constrdi o cidaddo e o cristdo. Reside aqui, portanto, o horizonte ético comum
onde situar a plataforma do trabalho educativo com os jovens. Nesse sentido, junto com a
identidade da pessoa como base da convivéncia social, faz também falta recuperar a cen-
tralidade de toda a comunidade humana como ponte entre o individuo e o Estado. Além
disso, o eixo socioeducativo do novo paradigma cultural é a comunidade porque, por um
lado, a autonomia pessoal s6 pode ser conquistada dentro do préprio grupo de pertenca e,
por outro, a comunidade torna-se imprescindivel para unir coerentemente «o privado» e «o
publico».

» A possibilidade de superar os problemas fundamentais da vida moderna passa por sublinhar
a importancia da PESSOA e da COMUNIDADE: 0 ser humano € substancialmente «comunitario»;
a coluna vertebral da comunidade, a JUSTICA. Finalmente, perante a situacao mundial e com
0 «critério encarnagao» na mao, o cristianismo hodierno serd evangélico se for vivido em
auténticas comunidades e se reforcar uma cidadania cosmopolita e justa.

= A sociedade civil e a politica encontram o seu sentido no reconhecimento reciproco das pes-
soas; no entanto, a politica e a sociedade reclamam e necessitam também dos contratos e
pactos. A combinagao de alianca, contrato e pacto serve para ajudar a desenvolver as trés
dimensdes da pessoa: dimensdo politica, ética e religiosa. A questdo capital (da «razdo pra-
tica»): a articulacdo dessas trés dimensdes.

- PoliTicA: centrada na elaboracdo de «pactos e acordos consistentes».
— ETICA: situada entre a «alianca» e o «acordo: pluralismo moral e «ética civil»...
- RELIGIAO: a «alianga» constitui 0 humus e o projecto vital da religido.

O CIDADANIA COSMOPOLITA E ARRAIGADA: SENTIDO, JUSTICA E «GRATUIDADE SALVIFICA»

Chegou a altura da «cidadania activa», cuja identidade se concentra — em principio — na
sintese de justica e pertenca: “A racionalidade da justica e o sentimento de pertenca a uma
comunidade concreta devem estar juntos, se quisermos assegurar cidadaos plenos e ao mesmo
tempo uma democracia sustentdvel. [... ] Elaborar uma teoria da cidadania ligada as teorias de
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democracia e justica, mas com uma autonomia relativa com respeito as mesmas, seria um dos
desafios do nosso tempo” (A. Cortina).

Esse também é um desafio fundamental para a praxis crista com jovens — ou para a pas-
toral juvenil — para poder proporcionar uma terra firme a identidade crista que, as vezes, se
«aprende» como se fosse uma espécie de cofre que esconde, embeleza ou domina a realidade
humana.

* Justica e pertenca devem amassar-se de tal modo que a cidadania activa adquira o rosto de
uma cidadania democratica e intercultural, por outras palavras, de um «cosmopolitismo
enraizado» que permita a todos identificar-se, em ultima instancia, como cidaddos do mundo
a partir da prépria terra (comunitaria).

» «Educar-nos», nesta perspectiva, ou seja, ter uma pastoral juvenil que queira edificar sobre a
rocha da identidade humana traz consigo a exigéncia de prestar atencao a um conjunto de
dimensbes com as quais se vai compondo a realidade de um auténtico cidadao, a capacidade
de viver como tal num mundo que é, ao mesmo tempo, local e global: cidadania politica,
social, econdmica, civil, intercultural.

* A progressiva realizacao da IDEIA DE JUSTIGA — particularmente na histdria ocidental - alcanca
uma das suas metas mais importantes com a «Declaracao Universal dos Direitos Humanos»
(1948). A declaracdo contempla ndo sé os direitos civis e politicos, mas também (nos artigos
22 a0 26) uma segunda geracdo de direitos, os chamados sociais. Em consequéncia, “cidada
é a pessoa a quem na sua comunidade politica se reconhecem e protegem nao sé os direitos
civis e politicos, mas também os econdmicos, sociais e culturais” (A. Cortina). Deste modo,
0S «BENS DA JUSTICA», aqueles que agora identificamos como (o minimo da) qualidade de vida,
sao bens que todos os cidadaos, pelo simples facto de sé-lo, podem exigir na prépria comu-
nidade «por direito»; ndo se trata de favores ou presentes, mas sim de exigéncias de justica.

= No entanto, existe outra esfera da existéncia humana, ndo tanto vinculada a autonomia e a
justica quanto a compaixdo e a responsabilidade: ai residem 0s «BENS DA GRATUIDADE». Ha uma
grande quantidade de bens sem os quais a vida ndo pode ser boa e que tém a peculiaridade
de que nenhum ser humano tem direito a eles, nenhuma pessoa pode reclamd-los em estrita
justica. Existe... o carinho, sem o qual se torna impossivel sobreviver, o sentido da vida e a
esperancd, o consolo no tempo de tristeza, o apoio em situa¢des de especial vulnerabilidade.
Por assim dizer, ninguém tem o direito a ser consolado quando chega a tristeza; ninguém
pode exigir esperanca, se ja ndo espera nada; ninguém pode reivindicar que alguém o conta-
gie com ilusdo, ninguém pode reclamar num balcdo o sentido para a sua vida; ninguém tem o
direito de ser amado quando a soliddo o invade; ninguém tem direito a confiar que o fim da
histdria ndo sera o mais rotundo dos fracassos ou a mais insubstancial banalidade.
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& A partir daqui, tudo esta no descobrimento desse «VINCULO MISTERIOSO» que leva a partilhar o
que nao se pode exigir como um direito nem dar-se como um dever, porque entra no cami-
nho largo da GRATUIDADE (para nds vinculada ao «acolhimento da salvacdo»: viver como sal-
VOs).

O «GRATUIDADE SALVIFICA» PARA ENFRENTAR A VIDA COM O ESPIRITO DE JESUS

Em principio, ndo sé «cidadaos no mundo e cristaos na Igreja», mas também - e espe-
cialmente: CIDADAOS NA IGREJA, CRISTAOS NO MUNDO. Depois: educar no «cosmopolitismo arraiga-
do».

= £ verdade que nem para a pastoral juvenil em geral, nem para a orientacdo vocacional em par-
ticular, é suficiente educar ou construir o cidadao; mas também é verdadeiro que sem uma
cidadania responsavel também ndo se pode ser cristdo. Concretamente ha duas respostas
especificas a outros tantos nds probleméticos da actual PJ: 1/ E necessério ndo separar nun-
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ca, na construcdo da identidade dos jovens, a busca de sentido e da justica; 2/ em resultado,
ha que evitar o perigo de um certo psicologismo que baseia demasiado os processos educa-
tivos na motivacdo e na psicologia evolutiva, para transporté-los dentro de uma pedagogia
social que contenha também um projecto consistente de educacao da vontade, dos senti-
mentos e dos desejos.

* Em conclusao, necessitamos de empregar um modelo de PEDAGOGIA SOCIAL que, tendo em con-
ta as condic¢des individuais, ndo se postule a partir da evolu¢ao da pessoa isolada — para
depois estabelecer lacos e redes de relacdao — mas sim ao contrdrio: projectar e programar
itinerarios onde as pessoas «se pensem num grupo e num contexto social» para que tomem
ai consciéncia da sua identidade e das repercuss6es da mesma no ambiente em que vivem
(deste modo, evitaremos o perigo de empregar modelos educativos individualistas e des-
comprometidos). Tal pedagogia social teria por base os valores e as virtudes civicas basilares:
a dignidade humana e a justica, a liberdade e a igualdade, a tolerancia ou, melhor, o «respeito
activo» e a solidariedade, a honestidade e o diadlogo.

* Depois, sobretudo e acima de tudo: a pastoral juvenil e a orientacao vocacional devem condu-
zir (animadores e jovens) a construir uma auténtica CONFIGURAGAO ESPIRITUAL CRISTA...

* Todo o ser humano deve confrontar-se com a realidade, interpretar a sua existéncia e o que o
rodeia, tomar posturas, etc., e, por isso mesmo (por ser capaz de conhecer, nomear, com-
preender, optar...), tem uma «vida espiritual» no sentido mais elementar do termo (inteli-
géncia com capacidade de ir mais além do material): seja mais ou menos consciente, ou
queira ou ndo, esta obrigado a confrontar-se com a vida. Este seria justamente o primeiro e
essencial significado da espiritualidade.

¥ ESPIRITUALIDADE FUNDAMENTAL

A espiritualidade (fundamental e teologal), portanto, remete primordialmente a maneira
como cada um unifica e orienta a sua resposta perante a situa¢ao, perante o real; ou seja, a base
sobre a qual as pessoas constroem o seu projecto de existéncia. Portanto, confrontar-se com o
real, antes de mais, exige respeitar a verdade da realidade: captd-la tal como é, e ndo inventa-la
«a0 nosso gosto», para responder as suas exigéncias. Ndo vale a pena insistir: a nossa é uma
época que, com maestria inusitada e quando menos se imagina, perde o sentido, isto é, substi-
tui a realidade pela sua imagem: “Vivemos num mundo em que a mais elevada func¢do do signo
é fazer desaparecer a realidade, e mascarar ao mesmo tempo essa desapari¢do” (J. Baudril-
lard). E assim... a realidade mais real, valha a redundancia, a realidade maior estd sempre I3,
mesmo que olhemos para outro lado, mesmo que ndao queiramos ver. Ndo € outra se nao o
abismo de injustica que separa uns seres humanos dos outros; o abismo infernal da injusta
pobreza, acima de todo.

®ESPIRITUALIDADE (ESPECIFICA) CRISTA

Se existe aquela, a fundamental, a sua concretizacao crista representa uma «espiritualida-
de especial» ou especifica que, conforme a observacao anterior, consistiria em viver a funda-
mental segundo e «com o espirito» com que viveu Jesus de Nazaré que, ao encarar a realidade
do seu tempo, verdadeiramente «se deixou levar pelo Espirito de Deus»: “O Espirito do Senhor
é sobre mim, pois que me ungiu para evangelizar os pobres. Enviou-me a curar os quebrantados
do coracao, a pregar liberdade aos cativos, e restauragao da vista aos cegos, a pér em liberdade
os oprimidos, a anunciar o ano aceitavel do Senhor. [...] Hoje se cumpriu esta Escritura” (Luc.
4,18-21; cf. Isa. 61,1-2).

Por ai conduziu o Espirito a Jesus com uma finalidade muito clara: restituir vida e dignida-
de aos que se encontravam despojados dela, injustamente tratados pelos seus préprios irmaos.
Deus ndo esta de acordo com situagdes similares e Jesus, desde o principio, dedicou-se as pes-
soas mais desfavorecidas. Por isso, o Evangelho funde nitidamente a causa de Deus com a cau-
sa da humanizacao do homem. Por este lado, a consequéncia nao pode ser mais conclusiva: a
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espiritualidade crista é um projecto que, mais do que centrar o sujeito em si mesmo, na sua
propria perfeicao ou santificacao pessoal, o descentra e remete-o aos outros, orientando os
outros como samaritano de todos.

Para os cristaos, entao, viver com espirito ndo é se nao reagir perante a realidade como
Jesus, refazer ao longo da histdria os dois eixos em torno dos quais se estruturou a sua vida:
relacdo profunda com o Abba (quem sou?) e paixao pela causa do Reino, a partir dos mais fracos
(o que tenho de fazer com a minha vida?).

® Finalmente, a dddiva da salvacao que Deus nos ofereceu em Cristo mostra-se no com-
promisso em libertar a vida humana de toda a escravidao que a torne desumana. O terreno da
realizacdo do plano salvifico divino é o terreno da realizacdo da vida: Jesus nos ensinou que a
relacdo mais profunda e fundamental é a que une Reino e vida, e ndo tanto Reino e religido.
Com razao afirma J.M. Castillo que “o problema de Deus e o problema do sofrimento humano
fundem-se de tal maneira e confundem-se numa forma que a todos nos transcende e que, por
isso mesmo, nunca chegaremos a compreender em toda a sua profundidade. [...] O que Jesus
veio ensinar foi que... quem encontra o ser humano e se relaciona correctamente com ele, esse (e
apenas esse) € o que encontra Deus. Neste sentido, é correcto dizer que Deus se identifica com o
ser humano... De maneira que quem «se humaniza» até ao mais profundo do seu ser e se rela-
ciona com os outros, sejam quem forem, com sentimentos e ac¢des de «profunda humanida-
de», esse, mesmo que nem sequer pense em Deus, nem saiba que Deus existe, na realidade
esse é que encontra Deus na vida”.

= J.L. MORAL, ¢Jovens sin fe?
Manual de primeiros socorros para reconstruir com os jovens a fé e a religido
Editorial Ppc, Madrid 2007.
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= J.L. MORAL, Creado creador
Apontamentos da histdria de Deus com 0 homem
Editorial Ccs, Madrid 1999.
= J.L. MORAL, Ciudadanos y cristianos.
Reconstrugdo da Teologia Pastoral como Teologia da praxis crista
Editorial San Pablo, Madrid 2007.

Maclricl, 30-%1 de Outubro 2009.
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